


تألُّه الإنسان
عند القديس أثناسيوس الكبير

مطرانيّةُ الرّوم الأرثوذك�سْ
عمّان – الأردنّ

2022

إعداد:
الإيكونوموس د. إبراهيم دبّور



صاحِبُ الغِبطةِ البطريرك
كيريوس كيريوس ثيوفيلوس الثّالِث

الجزيلُ الاحترام



صاحِبُ السّيادةِ
المطران خريستوفوروس

الجزيلُ الاحترام



7

كلمة صاحب السيادة
المطران خريستوفوروس

�أبنائي المحبوبين بالرب،

ة  الدهريَّ الأفكار  فيه  باتت  ع�صرٍ  في 
�إيمانهِ  عن  وتبعدهُ  الم�ؤمن  تتقاذف  ة  والإلحاديَّ
الذي حافظت عليهِ الكني�سة بقدي�سيها وم�ؤمنيها 
عبر الع�صور كوديعةٍ من اللّه لخلا�ص النفو�سِ 
�ضدِ �أيّة هرطقاتٍ وتعاليم غريبة تبعد الإن�سانِ 
هي  ة  الأرٌثوذك�سيَّ فالعقيدةُ  خلا�صهِ.  عن 
والتي  ال�وشائبِ  من  الخاليَة  ال�سّليمة  العقيدةُ 
والأباءُ  والأجداد  وال�شهداء  القدي�وسن  بَذل 
تعليمِ م�ستحدَث  ة من كلِّ  نقيَّ لبقائها  نفو�سهم 
وغريب عن روحِها. فالعقيدةُ هي جوهر  �إيمانُ 
ة  الأرثوذك�سيَّ الكني�سة  بقيت  لما  و�إلا  الكني�سة 
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ال�شيطان و�أتباعِهِ.  ارَب من  �إلى يومِنا هذا تُح
ال�سليمة  العقيدةِ  في  يتلاقيان  والنعمة  فالحق 
في  ويحيا  الإن�سان  �س  يتقدَّ خلالها  من  التي 
الحق الذي هو الم�سيح �إلهنا المتج�سد. فالنعمةُ 
والحقيقة لا ينف�صلان والحقيقة هي في العقيدة 
القويمة فلا يمكن للم�ؤمن �أن يقيم في النعمةِ ما 

لم يُقِم في الحقيقة. 

ويحاول  ة  الأرثوذك�سيَّ يحارب  كُلُّه  العالُم 
خاطفةٍ  ذئاب  ب�إقامةِ  الطُرقِ  ب�شتى  تمزيقها 
م�سيحيتها  تدّعي  وبجماعاتٍ  متعددة  بوجوهٍ 
وهي غريبة عن م�سيحِنا القدو�س الذي نعرفُ 
نا،  ون�ؤمن بهِ وبتعاليمهِ الوا�ضحة الآتيَّة لخلا�صِ
الكاذبةِ  ب�إدعائاتِهم  ق  المفُرَّ تفريق  ويحاولون 
العواطفِ  على  ة  المبنيَّ الباطلة  وتعاليمهم 
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عاطفة  لي�س  فالإيمانُ  ة،  الإن�سانيَّ والم�شاعرِ 
التوبةَ  تلتزم  حياةٌ  و�إنما  ة،  ب�شريَّ وثرثرة 
المقرونة بال�صمتَ والات�ضاعِ، وتلتزمُ المجُاهرة 
حين يدقُ ناقو�س الخطر بالم�ؤمنين، والذي لم 
�صارَ  فاللّه  ة.  الأرثوذك�سيَّ على  لحظةً  يتوقف 
�إن�ساناً ليت�ألُّه الإن�سان هذا ما تنادي بهِ الكني�سة 
ب�شارتُنا  و�إلا  بالعُمقِ  ال�شعب  يعي�شهُ  ما  وهذا 
تكون باطلة. هذا ما �إختبرهُ الر�سل ونادوا بهِ 
كالقدي�سين  الآباء،  عليهِ  وحافظ  الم�سكونة  كلَّ 
ومك�سيمو�س  الكبير  �أثنا�سيو�س  العِظام 
وغريغوريو�س  الكبير  وفوتيو�س  المعترف 
القدي�سين  ب�صوتِ  هذا  يومنا  و�إلى  بالاما�س، 
�أو  �أفرادٍ  من  كان،  لمن  يحقُ  لا  المعا�صرين.  
كنائ�س �أن تُخفي الحق بالباطلِ الذي ت�ؤمن بهِ 

وتكون عثرةً في خلا�ص الم�ؤمنين. 
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�إ�ستقامةِ  على  محافظتُنا  هي  م�س�ؤوليتنا 
ة  التعليمِ و�أن نعمل ونُعلِّم بجهارٍ �أنَّ الأرُثوذك�سيَّ
والك�شف  الإلهيّة  المعرفةِ  في  الغو�ص  هدفها 
عن الطريق التي تقود �إلى ت�ألُّه الإن�سان، ولهذا 
الهرطقات  كلَّ  ودانت  الكني�سة  رف�ضت  فقد 
ت�ألُّه  في  وم�سيرتها  تعليمها  تهددُ  كانت  التي 
الإن�سان عبر التاريخ والذي نراه اليوم وبكلِّ 
ة ولا  �إلهيَّ �أ�سفٍ يتجدد. فالعقيدةُ بطابِعها هي 
 َ يمكن للإن�سان مهما كانت �إ�ستنارته �أن ي�ُربس
غورَها، كما بدونها �سيبقى في حدودِ ب�شريتَه 

ة. الفانيَّ

نُ�شرت في الآونةِ الأخيرة تعاليم غير �سليمة 
ة مما  عن عقيدة الت�ألُّه في الكني�سة الأرثوذك�سيَّ
ي�ؤثر على خلا�ص �أبنائنا الم�ؤمنين، لذا وب�شكرٍ 
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كبير لقد�س الأب الدكتور �إبراهيم دبور الذي 
ال�شائب  التعليم  هذا  على  دِ  للرَّ بحر�صٍ  عمل 
ة،  الأرثوذك�سيَّ العقيدة  لبِ  ب�صُ يم�سُ  والذي 
كني�ستنا  تعليم  تو�ضيحِ  خلال  من  وذلك 
ون�ضعها  الخ�صو�ص.  بهذا  ة  الأرثوذك�سيَّ
لمعرفةِ  الم�ؤمنين  �أبنائنا  �أمام  ة  �أبويَّ بم�س�ؤوليةٍ 
مرِّ  على  الكني�سة  عليه  حافظت  الذي  الحق 
البدعِ  فِخاخِ  في  الوقوع  ليتجنبوا  الع�صور 

التي تُن�شر في زمننا هذا.

الداعي لبنوتِكم بالبركة 

رئي�س الأ�ساقفة خري�ستوفورو�س 

مطران الأرُدنّ للرّوم الأُرثوذك�س
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مة مقدِّ

الكني�سة  روحانية  مركز  الت�ألُّه  يعتََرب 
الأول،  المقام  ي�شكل، في  لأنه  الأرثوذك�سية 
الغاية الأ�سا�سية لتج�سد اللّه الكلمة، والذي 
ال�سبب  لهذا  بالإن�سان.  اللّه  د  من خلاله اتّح
ا�ستُخدم م�صطلح “الت�ألُّه” ليعبر عن �أق�صى 
�صار  والذي  باللّه  الإن�سان  اتحاد  درجات 
بف�ضل عملية التج�سد الإلهي المانح للب�شرية 

كمال الخلا�ص والقدا�سة والت�ألّه.

منطلقنا  هو  الإلهي  د  التج�سُّ ف�إن  �إذاً، 
اتحلااد  �صار  به  لأنه  الت�ألّه،  عن  للحديث 
الإلهية  الطبيعتين:  بين  والحقيقي  ي  ال�سرِّ
اللّه  وهو  واحد  �شخ�ص  في  والإن�سانية 
طبيعته  �ألَّهت  الإلهية  فطبيعته  الكلمة، 
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�صار  �أن  منذ  بها  اتحدت  حينما  الإن�سانية 
“والدة الإله”،  جنيناً في بطن العذراء مريم 
وبناء عليه ف�إن الطبيعة الإن�سانية التي للرب 
دة  وممجَّ م�ؤلَّهة  طبيعة  هي  الم�سيح  ي�وسع 
يُخفي  كان  ال�سيد  لكن  د،  التج�سُّ منذ لحظة 
مجده توا�ضعا كي يتمم �سر التدبير ال�صائر 

بالموت طوعاً.

من هنا �صارت �إمكانية الت�ألُّه متاحة �أمام 
اللّه  كلمة  اتحاد  عملية  �أن  ، بمعنى  الإن�سان 
�أمامنا  حيا  مثالا  �شكّلت  الب�شرية  بطبيعتنا 
باللّه،  اتحلااد  طريق  لنا  فتحت  وبالتالي 
هذا  وذروة  ثمرة  هو  �إذاً  فالت�ألُّه  الت�ألُّه.  �أي 

اتحلااد. 

وبما �أن المفاهيم دائما ت�سبق الم�صطلحات، 
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�سائداً  يكن  لم  الت�ألّه  م�صطلح  �أن  نرى  لذا 
ب�أن هذا  في القرون الأولى للم�سيحية علماً 
المفهوم كان وارداً في الكتاب المقد�س وفي 
فالت�ألّه والقدا�سة  الر�وسليين،  الآباء  كتابات 
هذه  والتمجيد،  والتبنّي  والخلا�ص 
الم�صطلحات كلُّها عبارة عن تعابير مترادفة 
طياتها  في  تحمل  وهي  كبير،  حد  �إلى 
م�ضمون الت�ألّه �أي اتحلااد باللّه. بكلام �آخر، 
ف�إن الت�ألّه هو �أ�سمى درجات القدا�سة، وهو 
�أعظم عطايا اللّه للإن�سان من جهة، ومن جهة 
الإن�سان  ي�ستطيع  درجة  �أق�صى  هو  �أخرى 

المخلوق الو�صول �إليها حين اتحاده باللّه.

لذلك نجد �أن مفهوم  “الت�ألُّه” في الكني�سة 
خلا�صي  معنى  وله  را�سخاً  كان  الأولى 
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ي�شددون  الكني�سة  �آباء  كان  فقد  محوري، 
)الت�ألُّه(،  مفهوم  على  كتاباتهم  في  دائماً 
كون ت�ألُّه الإن�سان هو هدف وجود الكني�سة 
الأ�سمى،  لأنه في الأ�صل هو دعوة تب�شيرية 
وج�سداً،  نف�ساً  بجملته  للإن�سان  وتقدي�سية 
في  �أو  الحا�ضر  في  �أو  الما�ضي  في  �وساء 

الم�ستقبل.

المبا�شر  الكني�سة  دفاع  �أن  نفهم  هنا  من 
عن كمال كلٍّ من: الطبيعة الإلهية والطبيعة 
الكلمة،  اللّه  �شخ�ص  في  متحدتين  الب�شرية 
عن  مبا�شر  غير  دفاع  �أخرى  جهة  من  هو 
الم�سيح  يكن  لم  فلو  الإن�سان،  ت�ألّه  �إمكانية 
�إلهاً حقيقيا وفي ذات الوقت �إن�ساناً حقيقياً 
كاملا - ما عدا الخطيئة - لأ�صبح خلا�ص 



17

طبيعتنا الب�شرية وت�ألّهها �أمراً م�ستحيلًا. من 
هنا ت�صدت الكني�سة عبر مجامعها الم�سكونية 
المقد�سة لجميع هذه الهرطقات والتي بدورها 
فالكني�سة  ت�ألّهنا،  و�إمكانية  خلا�صنا  د  تهدِّ
الإن�سانية  الم�سيح  طبيعة  عن  دفاعها  حين 
الكاملة المتحدة ب�ألوهيّته �إنما هي تدافع عن 
الكاملةً  الإن�سانية  طبيعتنا  اتحاد  �إمكانية 
ج�سدنا  ال�سيد  �أخذ  فلو  وج�سداً،  نف�ساً  به، 
الإن�ساني فقط من دون النف�س العاقلة، كما 
ظنَّ بع�ض الهراطقة، لكان خلا�صنا وت�ألّهنا 
“ما لم  الآبائي  القول  نفهم  هنا  من  ناق�صاً. 

ي�ؤخذ كلّه لا يت�ألّه كلّه”.

عقائد  كل  �إن  قلنا  �إذا  نبالغ  لا  وربما 
واحد  هدف  خدمة  في  ت�صب  �إنما  الكني�سة 
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�ألا وهو تقدي�س الإن�سان وت�ألّهه.

�إلهياً  يقول الآباء �إن مَن اتحد باللّه �صار 
ب�شكل �أو ب�آخر، والمعنى المق�صود من الت�ألُّه 
لا يعني �أن اللّه يهبنا جوهره الإلهي حا�شا، 
له  ف�إن هذا ما لا ت�ستطيع على �إدراكه �أوتحمُّ
المنظورة،  غير  ولا  المنظورة  الخليقة  لا 
التي  المنيرة  الأزلية  نعمته  يهبنا  هو  و�إنما 
اختبرها الر�سل على جبل التجلي “بقدر ما 
اللّه الأزلية هي ملكوت  ا�ستطاعوا”، ف�أنوار 

ال�سموات وبها نتقد�س ونت�ألّه.

درجة  و�أما  نحونا،  اللّه  مبادرة  هي  هذه 
الذي  فهو  الإلهية  المبادرة  هذه  مع  تجاوبنا 
يحدّد درجة بلوغنا للت�ألّه، ولكن الإن�سان لا 
يتم  و�إنما  الذاتية  بقواه  يحققه  �أن  ي�ستطيع 
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لنا  مُنحت  والتي  الإلهية  النعمة  بف�ضل  ذلك 
افتقاد  هو  الذي  الإلهي  التج�سد  خلال  من 
اللّه للإن�سان من بعد �سقوطه وانف�صاله عنه، 
ف�إن اللّه ومن فرط محبته وعظيم رحمته �أراد 
�أن يُعيد الإن�سان �إلى غاية وجوده،   �أي �إلى 

طريق اتحلااد به �أبدياً  �أي �إلى الت�ألُّه.

الثالوثي نحو  اللّه  �إرادة  �إذاً، هو  الت�ألُّه،   
الإن�سان، فاللّه هو الم�ؤلِّه والإن�سان هو الم�ؤلَّه، 
�إلا  النعمة  هذه  على  الإن�سان  يح�صل  ولا 
يتطلب جهاداً  الدائم، مما  وال�سعي  بالحريّة 
روحياً يتجلى في محاربة الأهواء وال�شهوات 
وكل �أ�شكال الخطيئة، وهو ما ي�سميه الآباء 
مرحلة التطهير �ضمن �إطار �أ�سرار الكني�سة 
الإن�سان من  تطهّر  المقد�سة، وكلما  وخِدَمها 
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براثن الخطيئة كلَّما تقدم في الحياة الروحية 
الا�ستنارة  وهي  الثانية  المرحلة  �إلى  ليعُرب 
القدا�سة  عتبات  على  ت�ضعه  والتي  الروحيّة 
التطهير   - الثلاث  المراحل  وهذه  والت�ألُّه. 
والا�ستنارة والت�ألّه - تت�آزر فيها نعمة الروح 

القد�س مع حريّة الإن�سان و�إرادته.

تفعيل  هو  الت�ألُّه،  ف�إن  النهائية  لة  بالمح�صِّ
�سرّي  نلناها من  التي  القد�س،  الروح  نعمة 
المعمودية والميرون المقد�سيِن،  لنختبر عملياً 
اللّه وح�وضره الحي فينا، وتلك هي  وجود 
هنا  من  تبد�أ  التي  المت�ألهين  القدي�سين  خبرة 

على الأر�ض مكتملةً في الدهر الآتي.
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ما هو التألُّه بالنعمة؟

�إن المعنى المق�صود من م�صطلح )خلا�ص 
الإن�سان( هو )�إبادة الفناء والموت(، ما يعني 
وبمعنى  لكماله.  الإن�سان  امتلاك  ا�ستعادة 
قبلًا  �سقط  قد  كان  الذي  الإن�سان  ف�إن  �آخر 
�صار الآن جديداً وحيوياً فاعلًا، وهذا يعني 
عودة الإن�سان �إلى ال�صورة التي خُلِق عليها، 
تم  الذي  الخلا�صي  العمل  خلال  من  وذلك 
�صار  وبالنتيجة  الإن�سان”.  “الإله  قِبل  من 
�أي  المثال  �إلى  الو�صول  الإن�سان  ب�إمكان 
التبنِّي  موهبة  �أعطانا  الذي  اللّه  مثال  �إلى 
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)بالنعمة(، بمعنى �أنه �صار ب�إمكانه �أن يرتفع 
�إلى م�ستوى لي�صير به ابناً ووارثاً و�شريكاً 

في الإرث مع الم�سيح.

هذه هي حالة التبنِّي، و�أما عملية الم�شاركة 
للرب  الثاني  المجيء  حين  ف�ستتم  الإرث  في 

حيث �سيكتمل في الإن�سان العمل الت�ألُّهي.

لذا، ف�إن عملية ت�ألُّه الإن�سان لي�ست نتيجة 
و�إنما  فح�سب،  �إليها  ن�صبو  �أن  ت�ستحق 
الت�ألُّه هو الهدف الأ�سمى النهائي للخلا�ص 
الم�سيح، فالت�ألُّه يوجد �ضمنياً في عملية  في 
الخلا�ص، وبالنتيجة ف�إن الت�ألُّه يعتَرب الهدف 

من تج�سد اللّه اللّوغو�س.

ت�ألُّه  هو  الخلا�ص  ف�إن  �آخر  وبمعنى 
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كاتحاد  �صار  الذي  د  التج�سُّ لأن  الإن�سان، 
�سرّي بين الطبيعتين في �شخ�ص اللّه الكلمة، 
وبدون تغيير في طبيعة جوهره، يهَب الت�ألُّه 
وبعد  �أولًا،  الم�سيح  في  الب�شرية  للطبيعة 
م�ستمَداً من  للإن�سان  الت�ألُّه(  )�أي  يهبه  ذلك 
الم�سيح كمثال للإن�سان. لذا، ف�إن الت�ألُّه هو 

ذروة اتحاد اللّه بالإن�سان.

وبالنتيجة ف�إن الت�ألُّه لي�س هو �إلا نظرة من 
زاوية �أخرى لتج�سد اللّه الكلمة، �أي تحلااد 
م�صطلح  ا�ستُخدم  لهذا  الإن�سان.  مع  اللّه 
“الت�ألُّه” ليعِّرب عن اتحاد الإن�سان باللّه ولكن 

ب�صورة �أقوى و�أعمق روحياً.
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مفهوم التألُّه في الكتاب المقدس

مفهوم  حول  ة  الإلهيَّ الر�ؤية  تعليم  �إن 
للإعلان  الأول  الم�صدر  من  تبد�أ  لا  )الت�ألُّه( 
ولا  فح�سب،  القديم  العهد  هو  الذي  الإلهي 
من �أول كتاب للعهد القديم فقط، و�إنما تبد�أ 
من الإ�صحاح الأول في كتاب التكوين الذي 
حين  لله،  الإن�ساني  المثال  وجه  على  د  ي�شدِّ
على �صورته  الإن�سان  خَلَقَ  اللّه  ب�أن  �أخبرنا 
عَلَى  الإِنْ�سَانَ  “نَعْمَلُ  اللّهُ:  وقَالَ  ومثاله، 
�سَمَكِ  عَلَى  فَيَتَ�سَلَّطُونَ  كَ�شَبَهِنَا،  ورَتِنَا  �صُ
الْبَهَائِمِ،  وَعَلَى  مَاءِ  ال�سَّ  ِ طَْري وَعَلَى  الْبَحْرِ 
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ابَاتِ  بَّ الدَّ جَمِيعِ  وَعَلَى  الأَرْ�ضِ،  كُلِّ  وَعَلَى 
الَّتِي تَدِبُّ عَلَى الأَرْ�ضِ” )تك 26:1(. هذا المثال 
ح كيف �أن الت�ألُّه هو الهدف من عملية  يو�ضِ

خلق اللّه للإن�سان.

كما ونلاحظ في مواقع �أخرى من العهد 
هذه  لمعنى  تو�ضيحاً  �أكثر  وهي  القديم 
العبارة )على مثال اللّه( فهي تعني تبنِّي اللّه 
مَاوَاتُ  تُهَا ال�سَّ للإن�سان )�إ�ش 2:1( “اِ�سْمَعِي �أَيَّ
يَتَكَلَّمُ:  بَّ  الرَّ لأَنَّ  الأَرْ�ضُ،  تُهَا  �أَيَّ غِي  وَ�أَ�صْ
 .” وْا عَلَيَّ ا هُمْ فَعَ�صَ �أْتُهُمْ، �أَمَّ يْتُ بَنِيَن وَنَ�شَّ رَبَّ
ومن ثم ر�أيناه بعد ذلك وقد اعتبر الب�شر �آلهةً 
بًا  “�إِِّين �أُعْطِيهِمْ ِيف بَيْتِي وَِيف �أَ�سْوَارِي نُ�صُ
�أُعْطِيهِمِ  وَالْبَنَاتِ.  الْبَنِيَن  مِنَ  لَ  �أَفْ�ضَ وَا�سْمًا 

ا لَا يَنْقَطِعُ” )�إ�ش 5:56( ا�سْمًا �أَبَدِيًّ
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ا�سمه  �سنحمل  ب�أننا  �إعلانٌ  الآية  )هذه   *
على  والمت�سامي  الممجد  ا�سمه  للّه،  ك�أبناء 

ال�سماوات، �أي �أننا �وسف نت�ألُّه(.

مَا  دُنَا،  بُّ �سَيِّ هَا الرَّ “�أَيُّ وفي )مز 1:8(  	
جَعَلْتَ  حَيْثُ  الأَرْ�ضِ!  كُلِّ  ِيف  ا�سْمَكَ  دَ  َ �أَْجم
مَاوَاتِ”. وفي )ملاخي  جَلَالَكَ ت�سامى على ال�سَّ
بٌ وَاحِدٌ لِكُلِّنَا؟ �أَلَيْ�سَ �إِلهٌ وَاحِدٌ  10:2( “�أَلَيْ�سَ �أَ

كُمْ  �إِنَّ قُلْتُ:  “�أَنَا  )مز 6:82(  ...؟” وفي  خَلَقَنَا؟ 
�آلِهَةٌ وَبَنُو الْعَلِيِّ كُلُّكُمْ”. من هذه الآيات نرى 
نراها  و�أي�ضاً  وت�ألُّهه،  الإن�سان  تبنِّي  وحدة 
�أخنوخ  حادثة  في  كما  الأحداث  بع�ض  في 

و�إيليا.

القديم  العهد  �أن  كيف  ر�أينا  لقد  �إذاً 
�أن  التبنِّي وكيف  تعليم  على جذور  يحتوي 
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�أكثر،  المفهوم  هذا  ح  يو�ضِّ الجديد  العهد 
حيث نرى حدث تبنِّي اللّه للإن�سان في كثير 

من المواقع، مثلًا:

ا كُلُّ الَّذِينَ قَبِلُوهُ فَ�أَعْطَاهُمْ  )يو 1:12( “وَ�أَمَّ

مِنُونَ  ُ�ؤْ يُروا �أَوْلَادَ اللّهِ، �أَيِ اْمل �سُلْطَانًا �أَنْ يَ�صِ
بِا�سْمِهِ”.

ةِ  الْعُبُودِيَّ رُوحَ  تَ�أْخُذُوا   ْ َمل “�إِذْ   )15:8 )رو 

ْ رُوحَ التبنِّي الَّذِي  خَذُْمت ا لِلْخَوْفِ، بَلْ �أَ �أَيْ�ضً
رُخُ: يَا �أَبَتي �أيها الآبُ”.  بِهِ نَ�صْ

وَرَثَةٌ  نَا  فَ�إِنَّ �أَوْلَادًا  ا  كُنَّ “فَ�إِنْ   )17:8 )رو 

�إِنْ  َ�سِيحِ.  اْمل مَعَ  وَوَارِثُونَ  اللّهِ  وَرَثَةُ  ا،  �أَيْ�ضً
ا مَعَهُ”. دَ �أَيْ�ضً ُ مَعَهُ لِكَيْ نَتَمَجَّ ا نَتَ�أََّمل كُنَّ

اللّهِ  �أَبْنَاءُ  جَمِيعًا  كُمْ  “لأَنَّ  )29-26:3 )غل 
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الَّذِينَ  كُلَّكُمُ  �أَنَّ  يَ�سُوعَ.  َ�سِيحِ  بِاْمل بِالإِيَمانِ 
لَيْ�سَ  َ�سِيحَ:  اْمل لَبِ�سْتُمُ  قَدْ  َ�سِيحِ  بِاْمل  ْ اعْتَمَدُْمت
. لَيْ�سَ  . لَيْ�سَ عَبْدٌ وَلَا حُرٌّ ٌّ يَهُودِيٌّ وَلَا يُونَاِين
َ�سِيحِ  اْمل وَاحِدٌ ِيف  جَمِيعًا  كُمْ  لأَنَّ وَ�أُنْثَى،  ذَكَرٌ 

يَ�سُوعَ”.

الإن�سان  تعطي  الميراث  امكانية  ف�إن  �إذاً، 
)عب  اللّه  قد�سية  في  الا�شتراك  �إمكانية 
امًا قَلِيلَةً حَ�سَبَ  بُونَا �أَيَّ 10:12( “لأَنَّ �أُولئِكَ �أَدَّ

نَْفَعَةِ، لِكَيْ  جْلِ اْمل ا هذَا فَلأَ ا�سْتِحْ�سَانِهِمْ، وَ�أَمَّ
الإن�سان  �أن  بمعنى  قَدَا�سَتِهِ”.  ِيف  كَ  ِ نَ�شَْرت
مثاله  على  مخلوقاً  وكونه  للّه  ابناً  وكونه 
لطبيعته  و�شريكاً  مثاله  على  حقاً  ي�صير 
ة قَدْ  ة )2 بط 3:1-4( “كَمَا �أَنَّ قُدْرَتَهُ الإلهيَّ الإلهيَّ
عْرِفَةِ  َ قْوَى، ِمب وَهَبَتْ لَنَا كُلَّ مَا هُوَ لِلْحَيَاةِ وَالتَّ
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يلَةِ،اللَّذَيْنِ بِهِمَا قَدْ  جَْدِ وَالْفَ�ضِ الَّذِي دَعَانَا بِاْمل
لِكَيْ  مِينَةَ،  وَالثَّ الْعُظْمَى  وََاعِيدَ  اْمل لَنَا  وَهَبَ 
ة، هَارِبِيَن  بِيعَةِ الإلهيَّ يُروا بِهَا �شُرَكَاءَ الطَّ تَ�صِ

هْوَةِ”. ِ بِال�شَّ مِنَ الْفَ�سَادِ الَّذِي ِيف الْعَاَمل

ة  الإلهيَّ الطبيعة  في  الإن�سان  ا�شتراك  �إن 
تعني محور وفحوى  للعهد الجديد  بالن�سبة 
 )2:3 يو   1( الت�ألُّه  حول  الجديد  العهد  تعاليم 
 ْ وََمل اللّهِ،  �أَوْلَادُ  نَحْنُ  الآنَ  اءُ،  الأَحِبَّ هَا  “�أَيُّ
�إِذَا  هُ  �أَنَّ نَعْلَمُ  وَلكِنْ  �سَنَكُونُ.  مَاذَا  بَعْدُ  يُظْهَرْ 

اهُ كَمَا هُوَ”. َ نَا �سَنَر �أُظْهِرَ نَكُونُ مِثْلَهُ، لأَنَّ
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آباء  عند  التألُّه  مفهوم  عن  موجز 
الكنيسة في القرون الأولى

المقد�س  الكتاب  في  يظهر  كما  الت�ألُّه  �إن 
�آباء الكني�سة، مثلا:  �أخذ اهتماماً كبيراً من 
ي�ستخدم  لم  الأنطاكي  �إغناطيو�س  القدي�س 
�أماكن  في  عنه  عَّرب  ولكنّه  الت�ألُّه  ا�صطلاح 
ف�إن  �إغناطيو�س  القدي�س  فبح�سب  كثيرة، 
لذلك  ت�ألُّههم،  يعني  الم�سيحيين  خلا�ص 
حيث  باللّه  مت�شبهين  �صائرين  يعتبرهم 
 )1:1 )�أف�س�س  �أهل  �إلى  ر�سالته  في  نلاحظ 
المحبوب  ا�سمك  بالرب  “ا�ستقبلت  يقول: 



31

العادلة  بطبيعتكم  ملكتموه  الذي  جداً 
و�إيمانكم ومحبتكم بي�وسع الم�سيح مخل�صنا 

وبت�شبّهكم باللّه”. 

القدي�س  نجد  نف�سه  ال�سبب  ولهذا 
الإله(  )حامل  بـ  نف�سه  ب  يلقِّ ثيوفورو�س 
و�أي�ضاً يقول في ر�سالته الى )�أهل �أف�س�س 4(: 
اللّه”،  مع  �شركة  وحدة  في  تكونوا  “حتى 

باللّه  الإن�سان  ت�شبيه  الر�سالة  نرى من هذه 
يعني �شركة الإن�سان مع اللّه، ويراها ك�أنها 
الت�ألُّه  هي  ال�شراكة  هذه  �أن  وكون  الت�ألُّه، 
لذا، ف�إنه يحفّز الم�سيحيين ب�أن يكونوا دائماً 
وفي كل �شيء حاملي الم�سيح وحاملي الإله 
اللّه  تحملون  رفقة  جميعاً  “�إنكم  با�ستمرار. 
والقدي�سين”  الم�سيح  تحملون  اللّه،  وهيكل 
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�أبدية،  حالة  هي  الت�ألُّه  حياة  �أن  يكتب  ف�إنه 
دواء  هي  التي  الواحدة  الخبزة  “تك�سرون 
الموت  من  لتحفظنا  وحدة  تقدمة  للخلود 
الم�سيح”  في  الدائمة  الحياة  لنا  ن  وت�ؤمِّ
�أبدياً.  الإن�سان  في  اللّه  �سكنى  بها  ويق�صد 
هذا ما كتبه في ر�سالته �إلى )�أهل ازمير 2:1(، 
هيكلًا  له  “لن�صير   )3:15 �أف�س�س  )�أهل  و�إلى 

وي�صير �إلهنا ال�ساكن فينا”.

الإ�سكندري  �إقليم�س  القدي�س  ويقول 
وبتعبير  �أكبر  بتو�ضيح  ولكن  عينه  الكلام 
القدي�س  وهذا  )الت�ألُّه(،  م�صطلح  من  قريب 
المعلم  هو  )اللّوغو�س(  اللّه  كلمة  �أن  يعتبر 
ال�سماوي،  التعليم  �أي  الت�ألُّه  الواهب 
ويعلِّمنا عن كيفية �صيرورة الإن�سان مت�ألُّهاً 
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يعطي  العدل(  )�شم�س  اللّه  كلمة  “�إن  قائلًا: 
للإن�سان  وبتعاليمه  الآب  اللّه  �إرث  الإن�سان 
عن العدل ف�إنه ي�ؤله الإن�سان” )في عظته رقم 1  

)Προτρεπτικος

ويتكلّم القدي�س �إيرينيو�س في �سر التدبير 
ثاً عن  الإلهي والذي يهدف �إلى التبنِّي، متحدِّ
تبنِّي اللّه للإن�سان وقد قَ�صدَ بمفهوم التبنِّي 
�أي بمعنى الت�ألُّه، ويعلِّم �أنه بتدبير الخلا�ص 

جميع الب�شر ي�صيرون �آلهة.

 )239AB/PG  19:10 الهرطقات  �ضد  كتابه  )في 

في  الإن�سان  ي�سَع  “كيف  قائلًا:  يت�ساءل 
اللّه؟ �أو كيف يو�سَع اللّه في الإن�سان؟” وفي 
هذا ال��شأن ف�إنه يتكلم عن تج�سّد اللّه الكلمة 
ت�ألُّه الإن�سان،  د هو  �أن هدف التج�سُّ معتبراً 
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الب�شرية  طبيعتنا  اتحاد  هو  د  التج�سُّ لأن 
ب�صورة اللّه وب�شخ�ص اللّه الكلمة.

المخت�صرة  المقدمة  هذه  من  �أردنا  لقد 
كونه  الت�ألّه   عن   �سريعة  لمحة  نعطي  �أن 
الكني�سة  روحانية  ومركز  قلب   ي�شكل 
الر�سل  الأرثوذك�سية، ويعتبر فحوى خبرة 
والآباء والقدي�سين في الكني�سة منذ القرون 
ا�ستمر  التعليم  هذا  �أن  �شك  ولا  الأولى. 
القدي�س  مثل  الكني�سة،  �آباء  جميع  عند 
ذيوني�سيو�س الآريوباغي والآباء الكبادوك، 
ومك�سيمو�س  الا�سكندري،  وكيرلّ�س 
و�سمعان  الدم�شقي،  ويوحنا  المعترف، 
�أوجه مع القدي�س  اللاهوتي الحديث، ليبلغ 
الرابع  القرن  خلال  بالاما�س  غريغوريو�س 



35

ال�صياغات  يديه  على  تبلورت  الذي  ع�شر، 
والم�صطلحات اللاهوتية حول لاهوت النعمة 
الإلهية غير المخلوقة والت�ألّه على نحو نهائي 
ووا�ضح، فتبنّت الكني�سة تعليمه لأنها وجدت 
وروحانيّتها  �إيمانها  عن  تعبير  خيَر  فيه 

لة في خبرتها منذ العهد الر�وسلي.  المت�أ�صّ
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أثناسيوس  القديس  إلى  الآن  نأتي 
الكبير:

ح القدي�س �أثنا�سيو�س الكبير تعاليم  يو�ضِ
الكتاب المقد�س في العهدين القديم والجديد 
ويربط  الت�ألُّه،  حول  الكني�سة  �آباء  وتعاليم 
حول  تعاليمه  مع  الإن�سانية  حول  تعاليمه 

الم�سيح فيقول:

“�إن اللّه لم يخلق الب�شر وح�سب بل و�أكثر 
من ذلك فهو ولدهم ودعاهم �أبناء، �أي مع �أنه 
خالقهم ومبدعهم �إلا �أنه في الواقع �أكثر من 

ذلك، فهو �أبوهم بالنعمة”
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.ΕΠΕ )381 الكتاب الثاني �صفحة( 

�إلى  بالنعمة  الإن�سان  ت�ألُّه  حَدَث  ويعود 
في  هو  والذي  الم�سيح،  ي�وسع  الرب  �أن 
ذات الوقت اللّوغو�س وابن اللّه، ومن خلال 
بالطبيعة  واتحد  الب�شر  في  �سكن  تج�سده 
الب�شرية، لذلك ي�صبح الب�شر �أبناء اللّه، لي�س 
بالنعمة،  و�إنما  اللّه،  كلمة  هو  كما  بال�ضبط 
�أي �أن الب�شر لي�وسا �أبناء اللّه بالطبيعة و�إنما 

.26 PG 1361 بالنعمة

الكبير  �أثنا�سيو�س  للقدي�س  بالن�سبة  لذا 
لا يمكن �أن يكون هناك تبنِّي �أو ت�ألُّه بالنعمة 
اللّه  بتج�سد  ه  لأنَّ اللّه،  كلمة  تج�سد  دون 
يح�صل  �أن  حينها  الإن�سان  ي�ستطيع  الكلمة 
ي�ستطيع  �أي  المنظور،  الآب غير  معرفة  على 
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يقول  ولذلك  يت�ألُّه،  حينما  اللّه  يعرف  �أن 
الم�شهور  قوله  الكبير  �أثنا�سيو�س  القدي�س 
الب�شر”  نحن  لنت�ألَّه  تج�سد  “اللّوغو�س  ب�أن 
 ΕΠΕ وفي  PG25192B 54 د )في مقاله حول التج�سُّ

�صفحة  366(.

ب�شكل  القدي�س  ي�شرح  المقال  هذا  وفي 
د،  ل كل ما يخت�ص  بمو�وضع التج�سُّ مف�صَّ

فيقول:

�أولًا: “يجب �ألا يكون اللّوغو�س مخلوقاً، 

بل �صار الكلمة ج�سداً وهو ابن حقيقي للآب 
وهو من نف�س طبيعة الآب �أي �أنه �إله. حينها 
وخالق  حقيقي  �إله  �أنه  وبما  اللّه  كلمة  ف�إن 
للإن�سان  �إذاً فهو ي�ستطيع من خلال تج�سده 

�أي باتحاده به �أن ي�ؤله الإن�سان”.
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ما  اتحاد حقيقي  هو  د  التج�سُّ “�إن  ثانياً: 

)اللّه  الم�سيح  ب�شخ�ص  والإن�سان  اللّه  بين 
المتج�سد(، وقد حدث هذا حينما �أخذ الكلمة 
)اللّوغو�س( ج�سداً حقيقياً من مريم العذراء، 
مع  اللّه  اتحاد  �أي  الحقيقي  د  التج�سُّ وهذا 

الإن�سان لي�س هو �إلا ت�ألُّه هذا الإن�سان”.

بالنعمة،  �صار  وبنوّته  الإن�سان  ت�ألُّه  �إن 
ويقول القدي�س �أثنا�سيو�س ΕΠΕ �صفحة 411: 
�أو  المخلوق  �أخذ  الكلمة  اللّه  ان  �إذاً  “هكذا 

ده  ج�سد الإن�سان كي ي�ؤلهه في ذاته كونه جدَّ
ملكوت  في  جميعاً  و�أدخلنا  خالق،  �أنه  بما 
اللّوغو�س  كان  فلو  هو،  كمثاله  ال�سموات 

مخلوقاً فنحن لن نت�ألُّه”.

الإن�سان  وت�ألُّه  التبنِّي  مو�وضع  �إن 
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�أهم  من  كان  د  بالتج�سُّ وعلاقته  بالنعمة 
الموا�ضيع التي اهتم بها القدي�س �أثنا�سيو�س 
لة م�ستنداً  الكبير، وقدّم فيه �شروحات مطوَّ
حاً �أن ت�ألُّه  على تعاليم العهد الجديد ومو�ضِّ
الإن�سان قد �صار ب�سبب حب اللّه للإن�سان، 
)يوحنا  في  ورد  ما  على  ذلك  في  ومعتمداً 
فَ�أَعْطَاهُمْ  قَبِلُوهُ  الَّذِينَ  كُلُّ  ا  “وَ�أَمَّ  )14-12:1

مِنُونَ  ُ�ؤْ يُروا �أَوْلَادَ اللّهِ، �أَيِ اْمل �سُلْطَانًا �أَنْ يَ�صِ
مِنْ  وَلَا  دَمٍ،  مِنْ  لَيْ�سَ  وُلِدُوا  اَلَّذِينَ  بِا�سْمِهِ. 
مِنَ  بَلْ  رَجُل،  مَ�شِيئَةِ  مِنْ  وَلَا  جَ�سَدٍ،  مَ�شِيئَةِ 
يْنَا  ارَ جَ�سَدًا وَحَلَّ بَيْنَنَا، وَرَ�أَ اللّهِ. وَالْكَلِمَةُ �صَ
لُوءًا  ْ َمم الآبِ،  مِنَ  لِوَحِيدٍ  كَمَا  دًا  ْ َجم دَهُ،  ْ َجم

ا”. نِعْمَةً وَحَقًّ

ة والت�ألُّه للب�شر لي�س  �أي �أن اللّه وهب البنوَّ
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بح�سب الطبيعة وانما بالتعيين �أو بالنعمة.

�شرح  على  �أثنا�سيو�س  القدي�س  ويثنّي 
م�ستخدماً  بالنعمة  والت�ألُّه  التبنِّي  مفهوم 
تعاليم بول�س الر�وسل قائلًا: »�إن اللّه بالرغم 
من �أنه خالق الإن�سان �إلا �أنه بعد ذلك �أ�صبح 
بعد ماهيّة  بالنعمة، وي�شرح فيما  الب�شر  ابا 
الت�ألُّه على النحو التالي: »�إن الب�شر بالطبيعة 
�أبناء  ي�صبحوا  �أن  يمكن  ولا  مخلوقون  هم 
عملية  تتم  حتى  ولكن  الخالق،  لله  بالطبيعة 
الكلمة ج�سداً  للإن�سان �صار  والت�ألُّه  ة  البنوَّ
وَحَلَّ  جَ�سَدًا  ارَ  �صَ “وَالْكَلِمَةُ   )14:1 )يوحنا 

مِنَ  لِوَحِيدٍ  كَمَا  دًا  ْ َجم دَهُ،  ْ َجم وَرَ�أَيْنَا  بَيْنَنَا، 
ا”. �أي �أن اللّوغو�س  لُوءًا نِعْمَةً وَحَقًّ ْ الآبِ، َمم
ب�إمكان  �صار  د  التج�سُّ وبهذا  د،  تج�سَّ قد 
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�أن  الكلمة،  اللّه  فيهم  وال�ساكن  الب�شر، 
اللّه،  �أولاد  وي�صبحوا  الابن  روح  ي�أخذوا 
ابن  بالأ�صل  وكونه  اللّوغو�س  ف�إن  وهكذا 
لذا،  الإن�سان  ابن  �أي�ضاً  �صار  �أنه  وبما  اللّه 

ف�إنه يجعل الإن�سان قابلًا للت�ألُّه.

 يربط القدي�س �أثنا�سيو�س الكبير المعرفة 
ة،  الإلهيَّ المعرفة  �أن  ويعتبر  بالت�ألُّه،  ة  الإلهيَّ
كما هو الحال �أي�ضاً مع الت�ألُّه، هو من عمل 
الفكر  يتجنب  فهو  ولذلك  اللّه،  وكلمة  الابن 
والذي  مختلفة  �آراء  يعطي  الذي  الإن�ساني 
يعتمد  بل نجده  نتيجة محدّدة،  �إلى  يقود  لا 
الينبوع  �إياه  معتبراً  المقد�س  الكتاب  على 
مفهوماً  يعطي  ه  لأنَّ العقيدة،  لهذه  الوحيد 
المعرفة  ف�إن  بالتالي  داً.  ماً وحقيقياً ومحدَّ قيِّ



43

ة �أي معرفة الإن�سان عن اللّه تنبع من  الإلهيَّ
نف�س �شخ�ص الرب ي�وسع الم�سيح.

�إذاً  الكبير  اثنا�سيو�س  القدي�س  يعتمد 
متى  من  �آية  ويذكر  المقد�س  الكتاب  على 
َّ مِنْ �أَبِي، وَلَيْ�سَ �أَحَدٌ  “كُلُّ �شَيْءٍ قَدْ دُفِعَ �إَِيل

الآبَ  يَعْرِفُ  �أَحَدٌ  وَلَا  الآبُ،  �إِلاَّ  الابْنَ  يَعْرِفُ 
)مت  لَهُ”  يُعْلِنَ  �أَنْ  الابْنُ  �أَرَادَ  وَمَنْ  الابْنُ  �إِلاَّ 
ويجيب  الت�ألُّه،  �إلى  فيها  وي�شير   .)27:11

ة  قائلًا: لا يمكن للإن�سان �أن ي�صل �إلى البنوَّ
ة بدون الابن  �إلى المعرفة الإلهيَّ �أو الت�ألُّه ولا 
الحقيقي واللّوغو�س  الذي هو الحق، معلناً 
يعلن  النهاية  وفي  الابن.  هو  اللّوغو�س  �أن 
�أن عمل الابن وكلمة اللّه هو �أن يهَب المعرفة 
ة والت�ألُّه �إلى الإن�سان قائلًا: “ان جميع  الإلهيَّ
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من  بالنعمة  اللّه  �أبناء  �صاروا  الذين  الب�شر 
�أبناء  ا�صبحوا  قد  )الابن(  اللّوغو�س  خلال 
�أي  ة  الإلهيَّ المعرفة  �إلى  وو�صلوا  ومت�ألُّهين، 

معرفة اللّه الآب”.

�ضد  �أثنا�سيو�س  القدي�س  ويقول 
 :ΕΠΕ 139 الآريو�سية الكتاب الأول �صفحة

“هكذا ف�إن الابن لم يكن �إن�ساناً من عموم 

النا�س ومن ثم �صار �إلهاً، و�إنما هو �إله منذ 
�إن�ساناً كي ي�ؤلِّهنا”، وي�ضيف  الأزل و�صار 
قائلًا كيف ي�ستطيع البع�ض �أن يعترفوا باللّه 
ه لن يكون هناك تبنِّي ولا يمكن �أن  ك�أب؟ لأنَّ
ابن حقيقي  �أن يكون هناك  ة دون  البنوَّ تتم 
�أَحَدٌ  وَلَيْ�سَ   ...“ �شخ�صياً:  هو  يقول  كما 
الآبَ  يَعْرِفُ  �أَحَدٌ  وَلَا  الآبُ،  �إِلاَّ  الابْنَ  يَعْرِفُ 
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)مت  لَهُ”.  يُعْلِنَ  �أَنْ  الابْنُ  �أَرَادَ  وَمَنْ  الابْنُ  �إِلاَّ 
27:11(. وكيف يمكن �أن يتم الت�ألُّه بدون اللّه 

اللّوغو�س؟ وهو يقول لليهود: “�إِنْ قَالَ �آلِهَةٌ 
وَلَا  اللّهِ،  كَلِمَةُ  �إِلَيْهِمْ  ارَتْ  �صَ الَّذِينَ  لأُولئِكَ 
كل   .)35:10 )يو  كَْتُوبُ”  اْمل يُنْقَ�ضَ  �أَنْ  كِنُ  ْ ُمي
وابن  حق  �إله  ه  لأنَّ الابن  خلال  من  يتم  ذلك 
من  مولود  هو  لأنَّه  الدهور،  كل  قبل  حق 

طبيعة الآب وجوهره.

الكبير  �أثنا�سيو�س  القدي�س  ربط  وكما 
ما  ربط  �أي�ضاً  كذلك  ة  الإلهيَّ بالمعرفة  الت�ألُّه 
د  والتجدُّ والكمال  والتقدي�س  الت�ألُّه  بين 
للاو  يتم  �أن  يمكن  لا  هذا  كل  والخلا�ص. 
تعليم  ة في  مهمَّ نقطة  يعتبر  والذي  التج�سد 
د  القدي�س �أثنا�سيو�س الكبير، �أي �أن التج�سُّ
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هو الذي يقود �إلى الخلا�ص. هذا الخلا�ص 
و�إلى  د  التجدُّ �إلى  الإن�سان  يقود  الذي 
التقدي�س.  �إلى  وبالتالي  للكمال  الو�صول 
�إن التقدي�س لي�س هو الت�ألُّه ولكنّه هو حالة 
الإن�سان قبل الو�صول �إلى الت�ألُّه �أي �أنه يقود 

�إلى الت�ألُّه.

القدي�س  بح�سب  اللّه  كلمة  د  تج�سُّ �إن 
الجوهري  ال�سبب  ل  ي�شكِّ �أثنا�سيو�س 
الإن�سان، وهذا الخلا�ص هو عمل  لخلا�ص 
الذي  اللّه  الإن�سان.  لتجديد  الخالق  اللّه 
�أي  جديد  من  الإن�سان  يخلق  كي  تج�سد 
 ΕΠΕ الثاني  الآريو�سية  )�ضد  وي�ؤلِّهه  يجدده  �أن 
هو  الخلا�ص  ف�إن  الوقت  نف�س  وفي   ،)411

وهو  والموت  الخطيئة  من  الإن�سان  ر  تحرُّ
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الخلا�ص  �أن  ويقول  الكمال،  الإن�سان  يهب 
وتجديد الإن�سان يقوده �إلى الت�ألُّه.

الكبير  �أثنا�سيو�س  القدي�س  �شرح  �إن 
لم�صطلح  اللاهوتي  والفحوى  المعنى  حول 
اللاهوتي  الجديد  المعنى  يعطي  )الت�ألُّه( 
الأخلاقي، ويعتبر  التف�سير  بعيداً عن  للت�ألُّه 
القدي�س �أثنا�سيو�س �أن التغيير الذي ح�صل 
�إلى  يعود  الم�سيح  د  تج�سُّ ب�سبب  للإن�سان 
لا  اتحلااد  هذا  �إن  باللّه.  الإن�سان  اتحاد 
�إلهياً �أخلاقياً وبالتالي  يعطي الإن�سان فكراً 
ا�ستنارة تعليمية �إلهية فح�سب، و�إنما يحدث 
هذا  لأن  الإن�سان،  لكينونة  جوهرياً  تغييراً 
وبالتالي  الإن�سان،  لطبيعة  يحدث  التغيير 
طبيعة  فناء  في  ي�ؤثر  الذي  هو  التغيير  هذا 
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ها �إلى طبيعة قابلة للو�صول  الإن�سان ويغِّري
�إلى الأبدية بالنعمة.

�أن  �أثنا�سيو�س  القدي�س  يقول  لذلك 
الكمال بعملية الخلا�ص  �إلى  الإن�سان ي�صل 
ما  �إلى  �أي  �أ�صله  �إلى  ليعود  تجديده  ويتم 
�إعادة خلق  ال�سقوط، لأن الخلا�ص هو  قبل 
�إلى  الإن�سان  �إعادة  �أي  وتجديده  الإن�سان 
حالته الأ�صلية ما قبل ال�سقوط، ولكن لي�س 
فقط �إلى هذه الحالة بل و�أكثر من ذلك فهو 
�أكثر  م�ؤهلًا  ي�صير  لأن  القدرة  لديه  ي�صبح 
للح�صول على نعمة �أكبر، �أي �أن ي�صل �إلى 
ΕΠΕ(. وحول   67 فقرة   2 الآريو�سية  )�ضد  الت�ألُّه 
�أن  �أثنا�سيو�س  القدي�س  لمنا  يعِّ الت�ألُّه  نعمة 
كلمة اللّه قد تج�سد كي نت�ألُّه نحن، لذلك هو 



49

ظهر بالج�سد كي ن�ستطيع نحن �أن نرى الآب 
غير المنظور الذي حمّله لعنتنا كي ن�ستطيع 

�أن نرث عدم الموت.

�أثنا�سيو�س يربط  القدي�س  �أن  وهنا نرى 
ما بين الخلود والت�ألُّه وي�ستخدم قول بول�س 
الر�وسل “لأَنَّ هذَا الْفَا�سِدَ لَابُدَّ �أَنْ يَلْبَ�سَ عَدَمَ 
)1 كو  مَوْتٍ”  عَدَمَ  يَلْبَ�سُ  اَئِتَ  اْمل وَهذَا  فَ�سَادٍ، 
يهب  اللّوغو�س كي  اللّه  �أن  ويقول   .)53 :15

الت�ألُّه للإن�سان عليه �أن يبِيد مر�ض الإن�سان 
ال�سيدي  ج�سده  في  �أي  �أولًا،  ج�سده  في 
�آلامه  خلال  من  والموت  الفناء  يبيد  حينما 
كلمة  �أخذه  والذي  ال�سيدي  ج�سده  وموت 
)اللّوغو�س(  �أن  ويقول  )اللّوغو�س(.  اللّه 
ل جميع هذه العذابات حتى  ابن اللّه قد تحمَّ
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الموت، و�أن هذه العذابات والموت لم تكن لله 
خلال  من  الذي  للإن�سان  و�إنما  اللّوغو�س 
لديه  �أ�صبح  المتج�سد  للإله  الج�سدي  الموت 
وعدم  الأبدية  الحياة  ي�أخذ  �أن  الإمكانية 
هو  والذي  اللّوغو�س  ف�إن  وهكذا  الموت، 
م�ساوٍ لله بالجوهر قد �أعطى الحياة للإن�سان 
الفناء،  الت�ألُّه وعدم  �أعطاه  �أي  الموت،  وعدم 
»وهكذا   ΕΠΕ  43 فقرة  د  التج�سُّ حول  فقال 
يح�صل الإن�سان على الت�ألُّه بالنعمة من خلال 
د والموت،  بالتج�سُّ �أي  اللّه  عمل الابن وكلمة 
و�أي�ضاً من خلال حلول الروح القد�س ف�إنه 
د ΕΠΕ43(. ويقول من خلال  يت�ألُّه )مقالة التج�سُّ
الإن�سان  في  ي�سكن  الذي  القد�س  الروح 
با�شتراك  �أي  هيكلًا،  الإن�سان  هذا  ي�صبح 
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هذا  ي�صبح  القد�س  الروح  بنعمة  الإن�سان 
وهكذا  اللّه،  طبيعة  في  �شريكاً  الإن�سان 
ف�إن  وهكذا  الت�ألُّه،  على  بالنعمة  يح�صل 
الروح القد�س �أي�ضاً كما هو الابن ف�إنه ي�ؤلّه 
الإن�سان، لذلك يقول القدي�س �أثنا�سيو�س )في 
ر�سالته الأولى �إلى �سيرابيون ΕΠΕ 24 �صفحة 155(.

“�إن جميع الذين �أخذوا الروح القد�س قد 
ت�ألَّهوا وكونهم ت�ألَّهوا ف�إن الروح القد�س هو 

�إله حق ولي�س مخلوقاً”.

يكتفي  لا  الكبير  �أثنا�سيو�س  القدي�س  �إن 
ب�أن يطرح مفهوم الت�ألُّه ب�شكل ب�سيط و�إنما 
ح في كثير من الأحيان الطريقة  يف�سّر ويو�ضّ
التي ي�ؤلّه بها اللّه الإن�سان ويعطيه هذا الت�ألُّه 
بالنعمة. وهنا يتركز لاهوته في البداية على 
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جميع  د  توحِّ والتي  الب�شرية  الطبيعة  وحدة 
الب�شر مع بع�ضهم البع�ض كونهم �أبناء �آدم، 
وحدة  ي�شكلون  الب�شر  جميع  “�إن  ويقول: 
ي�شكل  �إن�سان  كل  الوقت  ذات  وفي  واحدة 
الب�شرية،  الوحدة  �شخ�صاً م�ستقلًا في هذه 
للو�صول  الإن�سان  امكانية  عدم  من  ويبد�أ 
اللّه  تج�سد  عندما  ولكن  ة  الإلهيَّ المعرفة  �إلى 
الب�شر.  ولجن�س  ال�شعب  من  جزءاً  �أ�صبح 
يظهر  خلاله  من  كجهاز  ج�سده  �صار  حيث 
المعرفة  للب�شر، وهكذا تظهر  اللّه الابن ذاته 

الإلهيَّة لجميع الب�شر”.

�صار  اللّه  �أن  في  الحقيقي  الحدث  �إن 
الإن�سان،  لدى  معروف  �أمر  �إن�ساناً 
�أي جزءاً  لنا  �أخاً  الم�سيح  ي�صبح  د  وبالتج�سُّ



53

اللّه  ان  »كون  الب�شري ويقول:  من الجن�س 
اللّوغو�س قد اتحد بطبيعتنا الب�شرية ولب�س 
ج�سدنا الب�شري حينها �صار كمخلوق وك�أخ 
ال�شعب،  من  �أي �صار جزءاً  الب�شر،  لجميع 
في  �أنه  �إلا  مخلوق  هو  الجزء  هذا  �أن  ومع 
نف�س الوقت هو اللّه اللّوغو�س، لذلك ف�ألوهة 
الت�ألُّه من  نعمة  الب�شر  �أعطت  اللّوغو�س  اللّه 
خلال ج�سد الم�سيح المخلوق والمت�أله وبالتالي 
جميع  �إلى  خلاله  من  الت�ألُّه  نعمة  امتدت 
الب�شر. بكلام �آخر ف�إن اللّه اللّوغو�س وابن 
اللّه �صائراً �إن�ساناً وكما �أعطى الت�ألُّه لج�سده 
يعطي لجميع الب�شر النعمة في �أن ي�صبحوا 
�أبناء اللّه ويح�صلوا بالنعمة على الت�ألُّه )مقالة 

.)ΕΠΕ 10 ضد الآريو�سية 2 فقرة�
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على  �أثنا�سيو�س  القدي�س  ي�شدد  وهنا 
الإله  مع  بالعلاقة  الب�شرية  الطبيعة  وحدة 
الإن�سان )الم�سيح(، �أي �أن اللّوغو�س الإلهي 
ف�إنه  وبالتالي  الألوهة  ال�سيدي  ج�سده  يهب 
بالفعل  وهذا  الب�شر،  لجميع  الألوهة  يهب 
�أعطى  كونه  الموت  �إبادة  عملية  ما حدث في 
الموت ومن خلال ج�سده  �إبادة  نعمة  ج�سده 
يعطي  هكذا  الب�شر.  لكل  النعمة  هذه  �أعطى 
من خلال ج�سده الحياة الأبدية وعدم الموت.

الب�شر  جميع  عن  الموت  �أَباد  وبالنتيجة 
لجميع  الفناء  وعدم  الموت  عدم  و�أعطى 

الأج�ساد الب�شرية.

وقبل �أن يتحدث القدي�س �أثنا�سيو�س عن 
د اللّه اللّوغو�س  �إبادة الموت تحدث عن تج�سُّ
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وقال: »ان ج�سد الم�سيح لا يختلف عن باقي 
الجوهر  نف�س  عنده  ه  لأنَّ الب�شر  �أج�ساد 
الب�شري الذي لجميع الأج�ساد، لذلك يقول 
�أن ج�سد الم�سيح هو ب�شري وهو ج�سد مائت، 
ولذلك ف�إن هذا الج�سد قد مات بالفعل مثل 
الم�سيح  ج�سد  ولكن  الب�شر،  �أج�ساد  جميع 
يختلف  اللّوغو�س  اللّه  به  اتحد  والذي  هذا 
عن باقي �أج�ساد الب�شر في �أنه خُلق بطريقة 
به  حُبل  انه  �أي  الب�شر،  باقي  عن  مختلفة 

بطريقة عجائبية من العذراء.

اللّوغو�س  اللّه  بين  تم  الذي  اتحلااد  هذا 
الموت  �أبطل و�صول  قد  المائت  الرب  وج�سد 
لذلك  المائت،  الرب  الج�سد  هذا  �إلى  والفناء 
هذا  بح�سب  مختلفاً  الج�سد  هذا  اعتبر 
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�سيدي،  ج�سد  ب�أنه  عنه  ويتحدث  المفهوم. 
حتى ي�شدد على الوحدة الحقيقية بين الأُلوهة 
والنا�وست في �شخ�ص الرب ي�وسع الم�سيح، 
وتحقق الموت وفناء الموت في نف�س اللحظة، 
وكون �أن هذا الج�سد ال�سيدي هو جزء من 
الب�شرية فقد تحقق به موت الب�شرية جمعاء 

وفي نف�س الوقت فقد مات هذا الموت.

�أما بالن�سبة �إلى هبة عدم الموت ف�إن الب�شر 
الذين �أ�صبحت طبيعتهم مائتة فقد تخل�صوا 
اللّوغو�س في  اللّه  ب�سبب ح�وضر  الموت  من 
ج�سد الرب، ف�إنه �أبطل الموت �أولًا في الج�سد 
جميع  �إلى  خلاله  ومن  وبالتالي  ال�سيدي 
الموت  عدم  يعنى  الموت  �إبطال  �إن  الب�شر. 
بحديثه  �أثنا�سيو�س  القدي�س  ويبد�أ  للب�شر، 
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اللّوغو�س  اللّه  تج�سد  من  الموت  عدم  حول 
ي�أخذ الج�سد وي�صبح  اللّوغو�س  قائلًا: »ان 
�أن  على  القدرة  له  الج�سد  هذا  و�أن  �إن�ساناً 
ك�إن�سان  الم�سيح  ف�إن  النعمة«، وهكذا  يتقبل 
الأبدية، وكلمة  �أي  لله  ي�أخذ كل ما هو  و�إله 
للإن�سان  تُعطى  التي  النعمة  تعني  �أبدية 
�إلى الأبد. �أي �أن ال�سبب في �أن  وتبقى معه 
اللّه �صار �إن�ساناً هو محبته للب�شر، لذا جعل 
�أن ي�صير غير مائت حتى ومن  �أولًا  ج�سده 

خلاله يرث  جميع الب�شر عدم الموت.

الأبدية  �أو  الموت  عدم  القدي�س  د  ويوحِّ
الم�سيح ك�إن�سان قد وهب  �أن  بالت�ألُّه ويعتبر 
و�أن  الموت  عن  يرتفع  ب�أن  ال�سيدي  ج�سده 
يقوم ويعطيه الأبدية وعدم الموت، وفي نف�س 
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الارتقاء  الب�شري هذا  �أعطى الجن�س  الوقت 
الفناء  عدم  �أعطاه  وبالتالي  الموت،  عن 
الموت  عن  الإن�سان  بارتقاء  و�أنه  والأبدية. 
اللوغو�س  مع  الذي اتحد  الإن�سان  هذا  ت�ألَّه 
�إمكانية  الب�شري  الجن�س  لدى  �أ�صبح  �أي 

الو�صول �إلى الت�ألُّه.

ويو�ضح عملية ت�ألُّه الجن�س الب�شري ب�أن 
�أولًا  �ألّهَهُ  الرب حين جعل ج�سده غير مائت 
�أي  الب�شر،  جميع  �ألَّه  خلاله  ومن  ثم  ومن 
�أعطى فيه الأبدية  �أنه في نف�س الوقت الذي 
للج�سد وعدم الموت �أعطاه �أي�ضاً نعمة الت�ألُّه. 
من  فقط  �إن�ساناً  �أ�صبح  اللّه  �أن  ويو�ضح 
الأبدية  الب�شر  يهب  �أن  �أجل  من  �أي  �أجلنا 
 14 نيقية  مجمع  عن  )مقالته  والت�ألُّه  الموت  وعدم 

.)PG25448D
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�أثنا�سيو�س  القدي�س  �أن  نلاحظ  وهنا 
الت�ألُّه  مع  الموت  وعدم  الأبدية  بين  ما  د  يوحِّ

ومع كمال الإن�سان.

بدون  الت�ألُّه  يتم  �أن  يمكن  لا  وبالتالي 
د ي�شكل علاقة الإن�سان  د لأن التج�سُّ التج�سُّ
هذه  اللّه.  هيكل  �أ�صبح  الإن�سان  لأن  باللّه 
بالنعمة  الإن�سان  تقدم  هي  الجديدة  الحالة 
النعمة  وهذه  الإن�سان  �إلى  اللّه  من  ة  الإلهيَّ
لج�سد  القربى  وعلاقة  ت�شابه  بح�سب  تتم 

اللّوغو�س. 

اتحاد  �أي  د  التج�سُّ �أن  كون  ويعلِّمنا 
الكمال  يهب  الإن�سان  مع  الإلهي  اللّوغو�س 
�إن  فبالتالي  للوغو�س  ال�سيدي  للج�سد  �أولًا 
الب�شر،  جميع  �إلى  يمتد  للرب  الكمال  هذا 
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الكمال  نحو  م�سيرته  الإن�سان  يبد�أ  وهكذا 
وي�صبح �إن�سان اللّه )رجل اللّه( �أو الإن�سان 
بح�سب الم�سيح. ان هذا ال�سعي نحو الكمال 
ي�شكل م�سيرة نحو ميراث الحياة الأبدية �أي 
 :397b34/26 PG إلى الت�ألُّه )مقالة �ضد الآريو�سية�

.)1

�إن اتحلااد الذي هو بين اللّه والب�شر يهب 
الت�ألُّه �إلى ج�سد الم�سيح ال�سيدي ومن خلاله 
من  اللّه  بنعمة  تم  وهذا  الب�شر،  جميع  �إلى 
الحياة  و�أعطينا  الموت  ف�أباد  الم�سيح  خلال 
هذه  وكل  الكمال،  نحو  والم�سيرة  الأبدية 
وتمنح  البع�ض  بع�ضها  مع  تتحد  المواهب 

الت�ألُّه للإن�سان بالنعمة.

وبالنتيجة ف�إن ت�ألُّه الإن�سان هو عبارة عن 
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الإن�سان، وقد  �إلى  اللّه  نح من  �إلهية ُمت نعمة 
وُهِبت لنا من خلال تج�سد اللّه الكلمة ومن 
�إلى  وبالتالي  �أولًا  ال�سيدي  ج�سده  خلال 

�أج�ساد جميع الب�شر.
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المراجع

 ΕΠΕ  كتابات القدي�س �أثنا�سيو�س

المجلّدات: الأول والثاني والثالث.
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